Section 1
le désespoir d'Arjuna
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Dhritarastra uvaca / Le roi Dhritagshtra dit:
1. dharma-ketre kuru-ketre samavatyuyutsava |
mamalkah pandavas-caiva kim-akurvata safijaya ||
Assemblés en ce lieu de devoir moral de la pla;mButukshetra avec la volonté de
combattre, qu'ont fait ceux de ma lignée et ceubadignée de fhdu, O Safjaya?
Sur le plan de la forme, le vers est tloka de quatre pieds ayant chacun 8 syllabes. Le
premier pied harma-ketre kuru-ketre' situe Il'action: le motksetra (champ) est décliné
sous la forme (cas) locativksetreet la traduction littérale est "sur le champ dwdg, sur le
champ deKuru". Ainsi il établit un parallele entre le devoir ks descendants du riuru.
Kuruksetraest le lieu dans la plaine du Ganges ou ce roetgtaire commenca a labouter la
terre. Ayant situé l'action, le deuxiéme pieseimavet yuyutsava" énonce les circonstances,
puis le troisieme rhamakah pandavas-caivad' introduit les acteurs et le dernier pied pose une
guestion: kim-akurvata safijayale sanskrit ignore la ponctuation et les majuscules, méme
aux noms propres; j'en ai ajouté une a la transioip du nom du roDhritarastra pour
souscrire aux usages du respect en frandagsdernier mot est souvent le verbe principal,
pour le mettre en valeur, mais ce n'est pas unker@@mmaticale. Ici il s'agit du verbe faire
(au mode lamitmanepada i.e. "passé immeédiat introspectif"). Cenum sujet important de la
Bhagavad @a est |'action et ses conséquences, il semble appale rappeler que le verbe
faire a pour racinekr, pour forme conjuguékaroti au présent extrospectif'¥ personne du
singulier oukurute au présent introspectif®3® personne du singuliekuru a I'impératif, et
que de cette racine dérivent les nokastr I'acteur (extro-spectif)krtin celui qui est actif
(intro-spectif),karmale résultat de l'action et/k l'activité .On peut remarquer au passage
gue le roiKuru était un homme d'action &uruksetraest un lieu symbolique: le champ des
activités.
Il n'est pas fondamentalement utile de présentemtEmbreux personnages Mahabharata
mentionés dans cette premiere section pour ceuxigugont intéressés que par le message
spirituel de laGita. lls peuvent trouver toutes les informations stitlans le lexique védique
du site mahbharata.fr. Les principaux protagonistes sont tousgtres parentsbDhritarastra
et Pandu (décédé) étaient fréres, leurs fils Kauravas etPandavds sont cousins germains.
Par ailleursSri Krisna et Arjuna sont aussi cousins germains car la nibdgjuna, Kunti, est
la sceur d&/asudevale pére de Kisra.

Safijaya ugca / Safijaya dit:
2. drstva tu pandava-anika vyuadhamn duryodhanas-tad
acaryam-upasa-gamya #ja vacanam-abrav||
Voyant les soldats degilrlavas en ordre de bataille, le roi Dhuryodana stagtyar du
précepteur et lui parla en ces mots:

3. pay-aitan pandu-putfanam-acarya mahatnh cantm |
vytudharm drupada-putnga tavasisyena dimae ||
O précepteur, vois cette grande armée des filagguRarrangée par ton trés intelligent
disciple, le fils de Drupada.



Drona est ce précepteuidarya), qui enseigna aux fils dehritarashtra(Kauravas), a ceux de
Pandu (Pandavds) et a quelques autres princes, d@ttrishtadyumnafils de Drupada la
science des armes. lls étaient ses élesiggal. Parmi eux seul Arjuna le considére comme
son maitre spiritueldguru) et rétrospectivement il est poDrona comme un fils. MaiBrona,
sous le couvert de faire passer son devoir avanséntiments, a un point faible: il craint la
pauvreté. C'est pourquoi il est resté le préceptadurroi au pouvoir et combat a son cote.
Ajoutons a cela qu'il haiDrupadaqui I'a humilié dans le passé. Paradoxalementard ses
sentiments pour son fiksvatthamanet pour Arjuna qui causeront sa perte.

Dhuryodana(fils ainé deDhritarashtrd ne peut se défaire en toutes circonstances de son
caractére négatif et envieux. Il sait quel confiiiérieur doit engendrer chez son précepteur
le fait d'avoir & combattre ses disciples et iceenplait & le raviver.

4. atrasura mah-gvasa bhima-arjuna-samyudhi |
yuyudhano viratas-ca drupad&ca malaratha ||
Ici se tiennent d'héroiques archers, égaux damslllacombat a Bima et Arjuna, de grands
guerriers tels que Yuyudha, Virata et Drupada.

5. dhrstaketu-cekitanah kasi-rajas-ca vryavan |
purujit-kuntibhoja-casaubya-ca narapfigava |
Il y a aussi Dhistaketu, Cekina, le vaillant roi de Ksi, Purujit, Kuntibhoja, ainsi que ce
taureau parmi les hommes de la ligné&ithe

6. yudlamanyu-ca vikianta uttamauis-ca vryavan |
saubhadro draupadatyca sarva eva matatha ||
Il'y a I'audacieuxYudimanyu, le vaillant Uttamaij le fils de Subhadr les fils de Draupad
tous de grands guerriers sur des chars.
Ce sont tous demalarathd's: de grands guerriers valant une armée a euxssdubdjectif
viryavan qualifiant Uttamauj et le roi de la ville deKasi (Vanarasidit "Bénares”) signifie
doté des qualités du héros: non seulement virilsans moderne, mais courageux et fort.
Celui qu'emploieDuryodhanapour Yudhamanyy vikranta, est plus critique car il exprime
I'nyperactivité qu'il attribue a ce guerrier et feture incontrélable, mauvaise de son activité
(comme dans le shloka 4.1Duryodhanane connait pas la réserve et il se complait a grort
des jugements. Ainsi dans le vers suivant il senped'instruire son précepteur de ceux qu'il
considére comme desalarathds dans sa propre armée.

7. asmakar tu visista ye an-nibodha dvij-ottama |
nayaka mama sainyasya sgia-arthan tan-bravimi te ||
Mais reconnais aussi ceux qui se distinguent pesmobtres, O meilleur parmi les deux fois
nés. Laisse-moi te nommer les plus grands chef®tte armée pour ton information.

8. bhavn-bhismas-ca kanas-ca kipas-ca samitifi-jayh |
asvattha vikamas-ca saumadattis-tath-aiva ca ||
Toi-méme, Bishma, Kama, Kripa, le toujours victorieux #vattheman, et puis Vikara, ainsi
que le fils de Somadatta.

9. anye ca bahauaira mad-arthe tyaktawitah |
nana-sastra-prahargh sarve yuddha-viradah
Il'y a la bien d'autres héros encore, préts a eistpur vie pour moi, équipés de différentes
armes et tous experts dans l'art du combat.



10. apary-apta tad-asrakam balan bhisma-abhirakitam |
paryaptan tv-idam-etgam balan bhima-abhirakitam ||
Notre force sous la protection deiBhma est insuffisante, contrairement a la leur fous
protection de Bima.

Les nombres des corps d'armée en présence étammtapt en faveur de&auraves,
puisqu'elles étaient de laksauhinr's (chacune composée de 218700 hommes avec les
proportions de 1 combattant sur char, 1 sur éléphetr8 a cheval pour 5 a piedgpntre 7
aksauhin's du coté dedandavds. Bien entendu ces nombres ne cherchent pasea étr
réalistes. Le total de 18 est symbolique de la détage (précisément cetpary-apti dont
parle Duryodhan c'est le nombre des sections deGda, des livres duMahabharatg des
Upankads et desPui@na’s considérés comme majeurs, ainsi que des jourd®at sur le
champ de bataille d&uruksetra Le nombre des noms desMi ainsi que celui des homs de
Siva sont des multiples de 18 (108 ou 1080)... EnOaityodhanapart perdant, soit parce
gu'il a une tres grand estime pour son cowiima (qui le martyrisait pendant leur enfance),
soit parce qu'il n'en a aucune pour son "grand-p€ggFand oncle paternel selon la tradition
francaise)Bhisma, soit parce qu'il est conscient que la victoiremscéssairement du coté des
protégés de Ksna. C'est aussi de sa part un compliment détourrigr@a auquel il ne
pouvait donner le commandement sans manquer deaespaieul de la famille.

11. ayangu ca sarvgu yatta-bhagam-avasthiih |
bhismam-eva-abhiradantu bhavantasarva eva hi ||
Chacun a votre place aux points stratégiques tgls gnt été répartis, assistez tous de votre
mieux Bhshma.
Les points stratégiques en question sont littéral@ndes parcoursafang, terme utilisé par
exemple pour la course du soleil par rapport a Ufétgur. La disposition des armées était
judicieusement étudiée et référencée en fonctionadorme géométrique dessinée: par
exemple une forme en crabe si une tactique d'elereent avait été décidée. Elles sont
précisées dans le récit de la bataille au matircdaque journée. De protectedans lesloka
précédenBhismadevient protégé, tant il est vrai que la vie defctie I'armée est essentielle
au moral des troupe§afjayacontinue son rapport quotidienRhritarastra:

12. tasya safijanayan-kai kuruwddha pita-mahé |
simha-radan vinadhy-occdi sankhan dadhmau prapavan ||
Le grand-pere, I'éminent aieul des Kurus, rayondarguissance, souffla alors dans sa
conque, qui résonna comme le rugissement d'unriidiermissant la joie de Duryodhana.

13. tath sankhas-ca bhery&ca paavaanaka-gomukhh |
sahas-aiva-abhyahanyantasahdas-tumulo’bhavat ||
Puis soudain conques, tambours, tambourins, cymlealeors résonnérent simultanément et
leur bruit devint tumultueux.

14. tath svetair-hayair-yukte mahati syandane stithau |
madhava pandavas-caiva divyawankhau pradadhmabu|
Ensuite, Midhava et le fils de@adu, installés sur un grand char auquel étaientéstigds
chevaux blancs, firent aussi résonner leurs concglestes.

15. @ficajanyan hrsikeso devadattéa dhananjay |
pawdram dadhmau mahsankhan bhima-karna vrkodara



Hrishikesha souffla dans la conque nomma@cRjanya, Dhanafijaya dans la conque
Devadatta et Vrikodara, I'ogre qui accomplit dehé&® formidables, dans sa conque terrible
nommée Paulra.

Safijaya ne cache pas ses opinions dans ses rapportgliers a propos des combats au roi
Dhritarastra, lui reprochant souvent sa responsabilité dansdeaflit et la mort de ses fils.
D'emblée, il affiche sa préférence pour le caPapdava Krisna est appeléladhava I'époux
de la fortune auquel tout réussit, piisisikesa, le Seigneur des sens maitrisant parfaitement
ses chevaux et le bénéficiaire de toutes les jances. Arjuna est le conquérant des richesses
et son frere ainBhima est invincible et terrifiant. D&hisma, déconsidéré par son petit fils
Duryodhanail dit qu'il raffermit pourtant la joie de ce deier (sloka 12).

16. ananta-vijaya raja kunti-putro yudhsthirah |
nakuld sahadev&aca sughga-maiipuspakau ||
Le fils de Kunt, le roi Yudhithira, souffla dans la conque nommée Anantavijaykuh et
Sahadeva dans leurs conques Sughosham@pMpaka.

17. kasyas-ca param-g/asa sikhandi ca mahratha |
dhrstadhyumno viitas-ca @ityakis-ca-apadjitah ||
Le roi de Kasi, archer sans pareil, et le grand guersikhand, Dhristhadyumna, Viita et
Satyaki, jamais vaincu,

18. drupado draupada&$yca sarvéah prthivi-pate |
saubhadraca malabahuh sankhan-dadhmu prthak-pthak ||
Drupada, tous les fils de Draupadinsi qu'Abhimanyu, le fils de Subhadw bras puissant,
O souverain de la terre, soufflerent chacun sépamédeans leur conque.

19. sa ghgo dhartarastranarm hrdayani vyadirayat |
nabha-ca pthivim caiva tumulo vyanuidayan ||
Ce vrombissement tumultueux résonnant dans legtdrda surface de la terre glaca le coeur
des fils de Dhritaashtra.

La conque gankha) est non seulement un instrument guerrier utifie@&r rassembler des
troupes, signaler sa présence, effrayer l'adveesau des mauvais esprits, mais aussi un
instrument rituel. Il est d'usage de la faire viben préliminaire a la priere matinale. ¥iu
porte toujours une conque; la main dans laquellitient dépend du réle qu'il joue lors de
sa manifestation. Elle s'appellafica-janyaen référence aux cing classes d'étres vivants
supérieursjang. Puissent les cing tribus étre satisfaites pasmiblation dit lehotri dans un
hymne dwRig Veda(10.53), mais les avis divergent sur la liste de cing tribus: (i}devas
(divinités), manavé (humains)pitri's (ancétres)pasu's (mammiféres domestiquggksi's
(oiseaux), ou (ii)devas, asurss (démons)raksasas (ogres),pitri's, gandharva (bardes
divins voués aux plaisirs), ou (iigevas, pitri's, manavé, gandharva, apsara (nymphes
divines),nagas (tribu supérieure de serpents)? Elle symboligeaassi les cing éléments,
dont I'éther transportant les sons. Comme son rioelique, Deva-dattaa été donnée par un
dieu Agni) a Arjuna. Pawdra référe probablement aux trois traits entre lesrepid'une
conque car le mgbunda ou pundra est utilisé pour désigner une marque faite desttoaits
paralléles sur le front degaisnavas. Ananta-vi-jayaréfére a la victoire sur tous les fronts et
sans fin &nanta de celui qui la porteSu-gaa produit une vibration puissanteydgsa) et
agréable §uU). Quant amani-puspaka elle était ornée de fleurs ou ornementale comne u
fleur.

20. atha vyavasthih-drstava dhartarastran kapi-dhvaja |
prautte sastra-samgte dhanur-udyamyaapdavah ||



Sur ce, regardant I'armée déployée des fils d#tdbishtra, le fils de #hdu ayant pour
embléme le singe (Hanuam) sur sa banniére s'empara de son arc, l'affra@rearmé étant
sur le point de commencer.

21a. hisikesam tadh vakyam-idamaha mafipate |
Alors, O souverain de la terre, il dit ces motsréshikesha.

Arjuna uvaca / Arjuna dit:
21b. senayor-ubhayor-madhye rabhstrapaya me'cyuta ||
O Acyuta, place mon char entre les deux armées,

22. yavad-etin-nirikse’han yoddhukman-avasthiin |

kair-maya saha yoddhavyam-asminaesamudyame ||
pendant que j'observe tous ceux qui se tienneavda le désir de combattre, avec lesquels je

vais devoir lutter dans cette joute.

Les termes employés par Arjumarfa-samudyamaffort pour le plaisiryoddhu-kma désir
du combat) ne laissent pas présager le reviremantg suivre. Si la raison sociale de tous
cesksatriyds est de gouverner (organiser et protéger), cquai ils excellent est le combat et
mourir en combattant équivaut pour eux a faire geEsIves.

23. yotsyaranan-avelge'han ya ete'tra saagath |
dhartarastrasya durbuddher-yuddhe priya-Giveh ||
gue je regarde ceux qui se sont assemblés icinttcamnbattre pour satisfaire le malveillant
fils de Dhritagshtra.

Safijaya ugca / Safijaya dit:
24. evam-ukto 31keso gulakesena blarata |
senayor-ubhayor-madhe sgiayitva rath-ottamam ||
O Bharata, Hisikesa, en réponse a la requéte de &keth, positionna le meilleur des chars
juste entre des deux armées.

25. bhsma-draya-pramukhatasarvgarm ca maitksitam |
uvaca fartha pay-aitan samavein-kurun-iti||
Puis, faisant face a Béhma, Drona et tous les chefs de ce monde, Ndis, O Rirtha, tous
les Kurus assemblés ici.

26. tatra-ap@yat-sthiin parthah pitrn-atha pii-malan |
acaryan-matulan-bhiatrn-putian-pautén-sakhms-tatla ||
27a.svasuran suhdas-caiva senayor-ubhayor-api|

La, Partha put voir ses péres, grands-peres, tuteurée®ntaternels, freres, fils, petits-fils,
amis, beaux-peres et sympathisants, faisant mheti@leux armées.

Krispa malitrise parfaitement l'art d'employer toujouss inot juste et nous verrons que
parfois il traite Arjuna sans ménagement au couessdn sermon. #tha est le nom qu'il
emploie le plus naturellement pour s'adresser glisqu'ils sont cousins: la mere d'Arjuna,
Pritha, est la sceur d&¥asudeva Mais ici 'usage de ce nom contribue a attiretténtion
d'Arjuna sur ses liens familiaux avec les autresspenes présentes, qu'il semblait avoir
oubliés. Nombre d'entre eux sont de la famileru, soit directement soit par alliance.
L'emploi des termes peéregpit{i nominatif singulierpita) et grand-peres pjta-maha) au
pluriel n'est pas un abus de language car c'essiafqu'Arjuna s'adresse par exemple a



Dhritarastra, le frere ainé de son pérBuryodhanaest malheureusement pour lui son frére
selon la tradition au payBharata L'oncle maternel (I'ainé s'ils sont plusieursyigoun role
particulier dans la famille étendue; on s'adressev@nt a lui pour obtenir de I'aide ou un
conseil.

27b. in-sanksya sa kaunteyasanan-bandhin-avasthiin ||
28a. kpaya paray-avisto visidann-idam-abrav |
Le fils de Kunt, réalisant qu'il avait devant lui tous les memlatesa famille, fut submergé

par la pitié et, en proie au désarroi, il parlesain
Kripa, la pitié, souvent traduit par le mot équivoquenpassion, doit étre interprété comme
I'expression d'une faiblesse dans un tegsskrit. Voir par exemple l¢loka 2.49: 'kripanah
phala-hetavid'. Une bienveillance impartiale est nettement madhée a I'apitoiement. En
effet c'est sur lui-méme qu'Arjuna s'apitoie.

Arjuna uvaca / Arjuna dit:
28b. drishtv-evan sva-janan krsna yuyutsun samupasthitam ||
O Krisna, en voyant tous les miens préts a en découdre,

29. gdanti mama grani mukhan ca pardusyati |
vepathy-casarire me romahages-ca pyate ||
mes membres défaillent et ma bouche se desseche,
mon corps tremble, mes poils se hérissent,

30. gindivam sransate hat-tvak-caiva paridahyate |
na casaknomy-avastitum bhramati-iva ca me mahd|
(mon arc) Gndiva me glisse des mains et ma peau est en feu.
Je ne peux rester en place et mon esprit ausgidams la confusion).

31. nimiténi ca p&yami vipaiftani kesavéa |
na casreyo'nupayami hatva svajananihave ||
Je ne vois que des présages funestes,avée
Je ne vois pas non plus quel bien résulterait durtreedes miens dans cette bataille.

32. na linkse vijayan krsna na cadjyarn suklini ca |
ki no rajyena govinda kh bhogair-jvitena \a ||
Je ne désire ni la victoire, ni le royaume et stisfactions, O Ksna.
Que ferions nous d'un royaume, du plaisir et méena @die, O Govinda?

33. yaam-arthe lanksitarh no @jyam bhogih suklani ca |
ta ime'vasthit-yuddhe piinams-tyakta dharani ca ||
Ceux pour lesquels nous désirons la souverairetégjouissances et les plaisirs,
sont sur ce champs de bataille, préts a donnewiewt leurs biens:
34.acaryah pitardh putas-tathaiva ca pitmalah |
matulah svasurah pautéh syalah sambandhinas-tath|
précepteurs, peres, fils et grands-peres,
oncles maternels, beaux-péres et petits-fils, bé@ugs et autres parents aussi.

35. etin-na hantum-iccimi ghnato’pi madhuglana |
api trailokya-gjyasya hetb kim nu mafikrte ||
Je ne désire tuer aucun d'entre eux ni étre tuéparO Madhusdana,



méme pour la cause de la souveraineté sur lesniaigles et encore moins pour la terre.

36. nihatya dhartastran-na la pritih syaj-janardana |
papam-evaasrayed-asran-hatv-aitin-atatayinah ||
Quelle satisfaction tirerions-nous de tuer lesddsDhitarastra, O JaArdana?
En fait nous nous rendrions coupables d'un crimii@nt ces agresseurs.

Arjuna s'adresse a dessein aifga en tant qudésovinda (littéralement "celui qui trouve la
vache", c'est-a-dire le protecteur de celle qui esnhsidérée comme le symbole de la
générosité et la source de toutes les nourritueegyodele du sacrifice), lorsqu'il énumere les
profits qu'il pourrait tirer de cette bataille, palien tant qudarairdana(ou Jarardhana "celui
qui produit et maintient la vie"), lorsqu'il parlde tuer.
Le motpapasignifie péché, crime, vilainie et est utilisétplupour désigner I'état de celui qui
a commis la faute, ainsi que comme adjectif au slengécheur, criminel. Pour parler de la
faute elle-méme on emploie plutét le mota (comme dans ledoka's 38 et 39), lequel est
issu du préfixedus (mauvais) donnant les verbdss et surtoutdus-kri (agir mal). Le verbe
asri quant a lui signifie adhérer a quelque chose, goteir, se I'appliquer, s'en abriter ou
respectivement s'emparer de, affliger. C'est dandarnier sens qu'il faut le comprendre ici
car pagpam (forme nominative du mot neutr@p) est le sujet du verbe. Tout comme une
maladie, I'état de péché afflige aprés-coup l'autde la faute, conformément au concept de
karma.

37. tasmn-na-arla vayan hantun dhartarastran sva-landhawn |
sva-janan hi kathan hatva sukhind syama nadhava ||
Aussi n'est-il pas approprié que nous tuions legig Dhitarastra qui nous sont liés.
Comment pourrions nous étre heureux aprés avoletugotres, O Kdhava?
Su-khaest le "bonheur" qui résulte de la satisfactions di#ésirs (ceux des sens ou les
ambitions). C'est un état d'esprit, le résultat ipbslu karmaet son contraire estluskha
(duhkha). On peut aussi traduirsu-khapar plaisir, en tant qu'état, tandis gisogaest la
jouissance de lI'objet de plaisir. Le sage sait sulkehaou bhogan'est pas le vrai bonheur, car
il est temporaire et sa fin est source d'insatigtacet de souffrancel(hkha—sloka5.22):ye
samspasaja bhog duhkha-yonaya eva td_e vrai bonheur réside dans la satisfaction ansse
de contentement avec ce qu'on a, lindifféerers@m@ et la paix de l'esprits@nti). Cette
satisfaction plus durabletysti) peut étre qualifiée d'auto-satisfactiosioka 2.55): atmani
atmark tusta. Enfin, pour compléter I'analyse de ce shloka BGegmes dé&arma il est bon
de se rappeler comme le bonheur matériel est sowamsidéré comme une bonne fortune,
I'effet d'une destinée favorale, par ceux qui artili@ son origine. On peut supposer que c'est
pour cela qu'Arjuna, qui croit a la fatalité et gaime aussi jouer avec les mots, conclut le
shloka en appelant son aMiadhava(l'époux de la fortune).

38. yady-apy-ete na pganti lobh-opahata-cetdsh
kula-ksaya-ktarh dosarh mitra-drohe cagiakam ||
Méme si ces hommes, parce que leur esprit est @gpainl‘avidité, ne voient pas la faute
gu'ils commettent en détruisant une famille eclmsséquences néfastes de querelles entre
amis,

39. kathah na jfieyam-asabhih papad-asnan-nivartitum |
kula-ksaya-kitarh dosamm prapayadbhir-jarardana ||
pourquoi nous qui concevons que détruire une faredt une faute ne saurions nous pas nous
détourner du péché, O Jadana?



40. kula-kaye praasyanti kula-dharrah saratanarh |
dharme ngte kulan krtsnam-adharmo’bhibhavaty-uta ||
C'est le devoir éternel de la famille qui est peadec la destruction de celle-ci et on dit que
I'immoralité s'empare alors de toute la famille.

Le dharmaest le devoir moral ou la religion. Faire I'amalge entre les deux consiste a
considérer que respecter des regles de vie n'estspHisant pour étre moral. Observer des
régles d'hygiéne pour son bien-étre ou des régtesotnportement envers les autres membres
de la communauté pour la seule raison qu'on attadx qu'ils respectent les mémes (ne fais
pas a autrui ce que tu n'aimerais pas qu'on tedpssléve d'un état d'esprit profondément
politique et matérialiste. De cette morale rudinserdg qui sert les intéréts individuels de
celui qui I'observe, on dit qu'elle a un but intEsé arthg. La morale désintéressée, celle qui
a pour fonction de "soutenir l'univers” (le verbkri dont dérivedharmasignifie soutenir) se
référe essentiellement a la vérité pour décideursiacte, une parole ou une pensée est
compatible avec l'ensemble de ce qui est reconmunm juste et conforme a l'ordre
cosmique. Elle ne considere pas en priorité l'iétéde la personne matérielle et
éventuellement incite a agir a son encontre, ce &gii contre-nature pour celui qui se
considére comme une personne matérielle. Le bieéfale cette morale implique donc de
croire en l'existence spirituelle. Le devoir defdarsonne spirituelle est éternedafatang
puisque la vérité I'est. C'est un principe de bded'Hindouisme: tout ce qui nait, évolue et
meurt implique une part de mensonge puisque cadagsh constamment.riKrza nous dira
dans la prochaine section que la personne spilidugar contre est éternelle. Elle est donc la
vraie personne: le "propre de soiit(nan. LesVedds sont les piliers de la sagesse morale
régulant I'univers pour son bon fonctionnement.cEsdi par Brahr@a en prélude a chaque
creation, ils sont eux aussi éternels: le devoirahoe saurait changer s'il est fondé sur la
vérité. C'est pour cela qu'on dit qu'ils sont "emdes” éruti) de Brahm, i.e. révélés par Luli,
alors que les lois établies au cours des tempgpatque sage sont "mémoriseestiti),i.e.
des traditions, pour étre éventuellement oublideslles ne sont plus justifiees (la société
humaine évolue — ses vérités sont discutables).r&@ereils de lois rédigées par des sages
sont aussi appeléslharmasastras et les plus fameux sont lédanu-smiti's et les
Yajnavalkya-smiti's qui servent encore de base au code civil Indisnncluent les régles de
comportement que doit observer un individu en fonale sa castesya-dharmpet les régles
familiales kula-dharma Il sera longuement discuté dgsnas dans la suite de ce texte
(notamment dans la section 14). Disons en seulerecg¢ stade que ce sont les trois
ingrédients de base qui mélangés en proportionggardéterminent les qualités inhérentes a
la nature de toute entité créée (son concept dadaiion en quelque sorte): gaz, liquide,
solide ou radiation, mobile ou immobile, matériel spirituel, et dans le cas des créatures
vivantes complexes leurs dispositions comporterfemntae sva-dharmaconsiste en fait a
accomplir des taches conformes a sa nature makérilel fonction dans la société est régie
par la caste {ama). Il sera dit dans la suite de ce texte qu'on daihs une famille conforme
a ses choix personnels dans les vies précédentpgeaionc la caste n'est pas une loterie. Il
sera dit aussi que la personne qui transcende laénadité, le yogin qui n'agit plus en
fonction de ses propres intéréts mais par dévotesh,naturellement juste et au dessus des
lois desdharma-sastras. Pour plus ample discussion sur le sujetdtharmale lecteur peut
consulter le lexique védique sur le site mahabtzaha
Quand Arjuna dit que lI'immoralitea{dharmaaccable toute la famille, il s'agit non seulement
de ce qui en resterait (car si elle était entieremeétruite la question de sa moralité ne se
poserait plus) mais également de ce qui est corsiciamme la famille au sens général, i.e. la
race. Comme la moralité (conformité a la moralef) gsrpétuée par la tradition, le mauvais
exemple qui a été donné affecte tous les descendant



41. adharma-abhibhatvkrsna pradgyanti kula-striya |
strisu dustasu Varsneya pyate vana-sakard ||
Quand l'irreligion prédomine dans une famille, @ska, ses femmes deviennent dépravées et
de ces femmes souillées nait une progéniture irad#sj O descendant deidhi.
Le verbe employé(a-dy, méme racinalus que dansdosa) signifie que ces femmes sont
détériorées, corrompues, devenues dépravees. iiglés sont pas plus que les hommes de la
famille mais elles portent la progéniture. Commasi#éoute société patriarcale, dans l'acte
de procréation la femme est assimilée a une mafsiori) dans laquelle le male plante sa
graine et, pour une raison obscure, la pureté diéecmatrice importe encore plus que celle
de la graine.
La caste yama - voir cette entrée dans le lexique védique paw discussion détaillée sur le
sujet) du nouveau-né n'est celle du pere que sidee est d'une caste au moins aussi pure;
sinon le nouveau-né est de la caste de sa meres We personne de caste mixte (le produit
d'un vama-saikarg ne peut bien souvent exercer dans la sociétéolestions propres a la
caste g¢va-dharmpani du péere ni de la mére. Considérons par exergptas duwsita, né d'une
merebrahmana et d'un péreksatriya), pour illustrer I'importance accordée a la cagste la
meére quant aux dispositions innées de l'enfantdles's). Il n'est pas considéré apte a se
battre pour défendre les intéréts de ses sujetsilcast enclin a l'indulgence et a la non-
violence de par sa mére. Il n'est donc pas condidémme urksatriya et occupe en fait la
fonction d'écuyer aupres d'un vigdatriya, ainsi que celle de conteur. L'orateur d&sanas
est toujours ursuta Plus généralement I'enfant d'un mariage mixte cgstsidéré comme
indésirable dans la société car il contribue au amge inévitable a long terme, congu comme
un nivellement par le bas. Au matin de chaque @gadit-on tous les hommes créés sont
brahmaya's et observent scrupuleusementitti@rma Petit a petit certains deviennent égoistes,
possessifs et paresseux et ainsi naissemams's. Le mot composéama-sakaratraduit par
progéniture indésirable signifie donc en fait méjardes castes.
Par ailleurs les femmes sont considérées commesnmatures que les hommes et plus
prédisposées a enfreindre les regles de moraleitala plus si les membres masculins de la
famille donnent le mauvais exempprady peut donc étre aussi traduit par étre dépravé.
Arjuna ne prétend pas que ces femmes auront négreeat des relations adulteres avec des
membres d'une autre caste. Simplement, la cassé pées un fait établi. En principe on en
déchoit si on n'adopte pas le mode de comportematoirel pour un membre de la caste
considérée. A ce sujet j'aime faire référence atopps deSiva a son épouse dans le
Mahabharata, Angasana Parvaection 143. Les enfants nés dans un environneiaerial
dépravé sont donc de caste douteuse.

42. sakaro naraky-aiva kula-ghanam kulasya ca |
patanti pitaro hy-m lupta-phd-odaka-kriyh ||
Cette progéniture indésirable rend la vie inferateeux qui sont responsables de cette
destruction de la famille et a toute leur lignéeuts ancétres également déchoient, parce
gu'on cesse de leur offrir nourriture et eau.
Toute personne meérite le respect, mais plus entmnerécepteur, les parents vivants ou
décédés. Une personne meéritant particulierementelpect fait I'objet d'un culte et un
Hindou n'est pas avare de ces marques de respactaiffeurs la section 4 de I&ita nous
appprendra ce que signifie le sacrifice: cet aateb&néfice du maintien de l'univegharma
dont je parlais précédemment. "Les créatures orsibimede nourriture pour survivre, la
nourriture résulte de la pluie, la pluie du sacr#i... Celui qui ne respecte pas ce cycle vole la
nourriture qu'il mange."lokas 3.14 et 3.16). On offre des sacrifices dexas et aussi aux
pitri's (ancétres). Les sacrifices aux ancétres sonel@gpraddhas, mot dérivé dérad-dia
(étre établi dans la foi, dans la vérité, étre feje On leur offre des balles de riz cuit dans du



lait (pinda), du sésame et du miel, sans oublier l'azdakd destinée a des ablutions et a la
boisson. L'offrande d'eau a toute personne digneesdpect, en particulier un invité, est
appeléearghya

43. daair-etah kula-ghranamh vama-sakara-kirakah |
utsadyante jti-dharnih kula-dharmas-casasvatah ||
Par de telles fautes détruisant la famille et catlsanaissance d'enfants indésirables, les lois
de la communauté et les rites éternels de la famiht dévastés.
Arjuna distingue le devoir envers la communauté lpanaissancejti) du devoir envers la
famille kula). On appellgati une communauté ayant des ancetres communs aiéuntéle
la caste (une race), tandis qu'unfalla correspond en premiere approximation a urgeira
qui inclut les ascendants et descendants jusquteolaieme génération. Lgti d'Arjuna est
la descendance du rdsharataet sakula la descendance diEuru. Aujourd'hui unejati
désigne tous ceux qui partagent la méme casteghaarorigine géographique et ethnique et
corrélativement la méme tache dans la société.des®irs envers lgati (jati-dharnah) ne
different pas dusva-dharmaenvers la société dans son ensemble. Ceux erevdesiille
(kula-dharnah) consistent en premier lieu & avoir une progérdtpour lui assurer la survie
et en deuxieme instance a faire preuve de respeare les parents et les ancétrgsr(,
pluriel pitara), notamment par des offrandes. Si une personnmasee contrairement aux
regles gastras) a I'extérieur de Igati, ou a l'intérieur de lagyotra il manque de respect a ses
ancétres, il ne leur assure pas une descendancdeest probable qu'il ne leur fera plus
d'offrandes.

44. utsanna-kula-dhammam manygyanam janardana |
narake niyata vaso bhavati-ity-angusruma ||
O Jaardana, on nous a enseigné que ceux dont les tmasliiamiliales ont été abolies
résidents pour longtemps en enfer.
Arjuna se contente de faire état d'arguments quiora répété de nombreuses fois (sens
étymologique du verbanuru), autrement dit ce qu'établit la tradition a ceetu Krispa lui
reprochera plus tard d'avoir absorbé cet enseigngnsans avoir réfléchi a sa signification
(slokas 2.42 et 2.52 notamment). Les Hindous croient lgie un enferniarakg et méme
plusieurs, qui sont littéralement des lieux de pe@ka pour I'hnomme rfarg. La terre ou
résident les hommesds résider,vasa résidence) est elle méme un lieu de peine, dessi
Pumnas émettent un doute quant a I'emplacement de oksse ne s'agirait-il pas tout
simplement d'un séjour sur terre? La peine est gileurs relative, puisque les personnes
dont la nature matérielle est démoniaquesyra souhaitent y résider. Outre la terre il y
aurait donc des lieux de résidence agréablesasuxss (une patrie) au nombre de sept selon
la tradition, situés sous les eaux et dont certasies nommenPatalaou Rasatala(tala
signifiant sous la surface). Symmétriquement ilisaé sept lieux de résidence paradisiaques
(svar lokg au dessus de la terre dearma On y réside pour un temps, qui peut durer des
millions d'années car c'est la durée de vie desa etasurs. Ce temps est long mais sa
durée est établie et limitée: voila le sens complix I'adverbaiyatam.

45. aho bata mahatypan kartun vyavasis vayam |
yad-@jya-sukha-lobhena hantusvajanam-udhah ||
Hélas, c'est un grand péché que nous avons résckodhplir, mQs par le désir de jouir de la
royauté, car nous nous apprétons a tuer les notres.

46. yadi mm-apraikaram-aastran sastrapnayah |
dhartarastra rane hanyus-tan-mesknataran bhavet ||



Mieux vaudrait pour moi étre tué sans résistansae$ armes par la main armée des fils de
Dhritarastra dans la bataille.

Safijaya ugca / Sanjaya dit:
47. evam-uktg-arjund sakhye rath-opastha apisat |
visrjya sasaran capan soka-sanvigna-manasa ||
Arjuna, ayant ainsi parlé sur le champ de batalerassit sur le siege de son char en rejetant
son arc et ses fleches, son esprit agité par lgricha
Safijaya choisit parmi les nombreux termes figungsqeant la bataille celui qui au sens
propre signifie "le débat" daikhya). Volontairement ou non il introduit ainsi I'exgos
d'analyse rationnellesankhya) que va faire immédiatementrikza en réponse a son ami
dans la section 2. Dans le contexte actuel le satithya évoque aussi le conflit que vient de
générer dans "l'esprit" (littéralement le mentatana$ d'Arjuna la vue des membres de sa
famille dans I'armée adverse. On pourrait tradupar: Arjuna ayant ainsi parlé dans ce
conflit qui agitait son esprit... S'il faut donnen titre a cette section, je pense que le
revirement, le découragement ou le désespoir dWarjg'impose. Il s'était certes montré
moins intransigeant que son frére aiB&ima lorque Yudhisthira et Krispa tentaient de
négocier pour éviter la guerre, car Arjuna est uonime posé. Mais il est aussi résolu,
comme il se doit pour urksatriya et surtout pour celui qui est le filslatira Ce
découragement théatral de celui qui incarne I'Hon{Marg dans cette épopée est I'occasion
gu'attendait Kisra, lincarnation de Celui qui médite l'univers allgeé sur les eaux
(Narayang, pour lui prodiguer son enseignement sur la cbadihumaine. L'aurait-il mise
en scene?



